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RESUMEN El presente trabajo trata de averiguar el papel de la cultura islamica en el proceso

urbanistico y su influencia en la organizacion del espacio urbano en la ciudad. Se
realiza un estudio general sobre la ciudad islamica, su modo de formacion y las teorias
que se han elaborado sobre su aparicion y se analiza el espacio urbano: Su concepto,
sus caracteristicas, sus funciones simboélicas y la relacion de todo esto con la filosofia
de la vida en el Islam.

El estudio ha reflejado que la ley islamica, a través de sus reglas - al-fikh- constituye
una base comun que regulaba el entorno fisico y la organizacion espacial en todas las
ciudades islamicas de diferentes partes, y que es el factor principal en la aparicion de
estas similitudes impresionantes, a pesar de las diferencias climaticas y geograficas.
Consideramos que las reglamentaciones urbanas islamicas relacionadas con el principio
de la intimidad, la ley hereditaria y el uso del fina' constituyen los verdaderos
elementos organizadores del espacio urbano en la ciudad islamica.

ABSTRACT This work endeavours to investigate the role of islamic culture in the process of
urbanisation and its influence on the organisation of urban space in cities. Is a general
study into the origin and foundation of islamic cities and the theories regarding its



appearance and analyses the basic concept, characteristics and symbolic functions of
urban space and these in relation to Islam's philosophy of life. The Study has revealed
that islamic law, through its "al-fikh" rules, forms a common base which has regulated
the physical surroundings and spatial organisation of all islamic cities in diferent
areas, and that is the main factor in the existence of impressive similarities despite
climatic and geographical differences.

We consider that the islamic urban regulations related to the principle of intimacy, the
inheritance law and the use of "fina'" form the true organisational elements of urban

space in islamic cities.
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INTRODUCCION

La ciudad islamica empezo a interesar como tema de investigacion alrededor del primer cuarto
de este siglo. Las investigaciones, que se desarrollaban en general bajo los estudios orientales,
estaban influidas por los conceptos y las normas sociales, politicas y econémicas de la ciudad
occidental; lo que ha causado mal entendidos y una falsa interpretacion de la realidad. Varios
articulos y estudios han tratado de:

1 Discutir la existencia de un arquetipo "ciudad islamica".
2 Explicar el plano de las ciudades islamicas y los factores que intervienen en su
organizacion .

Frente a esto se han elaborado dos corrientes de investigacion:

La primera se interesé en destacar el papel del Islam en el proceso urbanistico y su influencia
en la organizacion de la ciudad.
William y Georges Marcais (36, 37) trabajando en el Norte de Africa, sugirieron que
la forma de la ciudad islamica estaba determinada en parte por las exigencias defensivas
(la ciudadela, los muros, las puertas, etc.), y ademas por ser musulmanes sus habitantes.
Solo en una ciudad islamica un musulman puede tener una vida religiosa.
Benet (4) demuestra que el islam es una religion urbana y esta ligado estrechamente a
la vida urbana en cuanto tal.
Dominique Chevalier (8) afirma que las ciudades islamicas florecieron histoéricamente
en el ambito de la civilizacion musulmana. Su "habitat", sus planes, sus instituciones
han sido concebidos en funcion de las exigencias del medio fisico, pero sobre todo
segun la vida privada de la sociedad musulmana que determina una proyeccion espacial
de las normas, todo respondiendo al ideal unitario y transcendental del Islam.

Otros, por su incomprension del Islam, negaron su papel en la organizacion de la ciudad.
Para Cahen (6), la ciudad islamica del siglo X no presenta una diferencia esencial con
las ciudades de la antigiiedad clasica. En suma, el Islam como religion, no tiene
influencia mas que en la moderacion del caracter de la vida ciudadana. Por eso, segiin
¢l, la denominacion "ciudad islamica" no tiene fundamento, y es mas correcto llamarla
"Dar el Islam", negandole asi su caracter de la ciudad.
Segun Planhol (45), el Islam no ha estimulado y no ha sido un factor positivo en la
urbanizacién, tampoco ha tenido un rol en la organizacién de la ciudad.
Por fin para Eugene Wirth (55), el representante mas sefialado de esta tendencia, el tema
puede resumirse en una "desislamizacion" de la ciudad; todas sus caracteristicas estan
ya presentes en el Antiguo Oriente y la Unica innovaciéon propiamente islamica es el
zoco (el-suq) es precisamente, lo que menos tiene que ver con el Islam en tanto que
religion.
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Este trabajo tiene como objetivos:

* Demostrar la originalidad de la ciudad islamica .
* Definir y explicar el espacio urbano en la ciudad islamica, destacando la
influencia de la cultura islamica en su organizacion.

1 MODOS DE FORMACION DE LAS CIUDADES ISLAMICAS

Formacion espontanea

A partir de diversas implantaciones originales (Ribat, residencia real, etc.) el nicleo original de
la ciudad se ha desarrollado a menudo de una manera espontanea; sea por progresion lineal
continua de "parcelas" constituida de generacion en generacion, en el seno de la misma familia;
sea por progresion lineal continua de parcelas constituida a lo largo de calles rurales; sea por
agrupamiento alrededor de un punto de agua, o a lo largo de un rio como Samara (Irak), 25 km
de largo. La causa de esa formacion espontanea reside en los fuertes lazos familiares, propios
de la civilizacidn islamica, que ha contribuido a dar reagrupamientos muy concentrados y una
red viaria irregular y ramificada que irriga la mayoria de los nticleos originales (41).

La creacion voluntaria

Algunas ciudades islamicas se fundaron por la iniciativa o el impulso de una autoridad politica
o religiosa, deseando de esa forma marcar su huella en la historia y el territorio. Desde la ciudad
circular de El Mansour en Bagdad, hasta las ciudades indias o persas del siglo XVI y XVIII,
Fathipour Sikri, Jaipour, Isfahan pasando por Cordoba en el siglo IX, la creacion urbana, como
reunion de los creyentes y de la practica en comun de los ritos religiosos, ha sido siempre una
accion recomendada y positiva para la colectividad.

El disefio del plano empieza por la eleccion del sitio y el trazado del recinto para
delimitar los territorios a urbanizar, controlar las entradas y salidas y definir un area de
seguridad interior. Después del trazado del recinto viene la localizacion de la mezquita,
residencia del poder, el comercio o el sug y las calles principales. La configuracion y la
orientacion estaban impuestas por la forma del recinto, la posicion de las puertas y la direccion
particular recomendada para la edificacion de la mezquita, La gibla (44).
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2 TEORIAS DE IBN JALDUN SOBRE EL DESARROLLO
URBANO

Abd al Rahman Ibn Jaldun (1332-1406), naci6 en Tunez en el seno de una familia hispano-
arabe. El fundador de la familia habia emigrado desde El Yemen de Arabia meridional a Espaiia
en el siglo IX. Ocup6 puestos importantes en Fez y Granada y fue nombrado varias veces como
juez de uno de los grandes tribunales del Cairo. Tuvo un papel en la politica del Norte de Africa
y Espafia, lo que le ayud6 a escribir una historia de las dinastias del Magreb con un
planteamiento realmente amplio (20). La primera parte de esta historia, La mugaddima ha sido
objeto de atencion hasta nuestros dias (25). En ella se refiere extensamente Ibn Jaldun al
nacimiento, proceso vital y muerte de las ciudades, y a las condiciones favorables para su
fundacion.

Nacimiento, proceso vital y muerte de las ciudades

La teoria de Ibn Jaldun nos explica perfectamente el proceso de desarrollo de las ciudades
musulmanas, su oposicion al entorno campesino, es decir, su vida especificamente urbana. Para
el filosofo la aparente baratinda de los acontecimientos africanos se reduce a uno solo: la
coexistencia de dos modos de vida, la vida nomada y la vida sedentaria. Ambos modos son
irreductibles entre si y viven en perpetua lucha. El nomada es el campesino, el hombre del
desierto; el sedentario es el ciudadano (10). Seguiremos el pensamiento de Ibn Jaldun de la
mano de Ortega y Gasset (43), que nos lo explica en su ensayo, titulado "Ibn-Jaldun revela el
secreto":

"La sociedad humana comienza en el libre campo, como nomadismo, y hay alli un minimo de
cooperacion y un maximo de lucha. La sociedad humana termina por la fundacion de ciudades
y tiende forzosamente a esto. En cambio, no acontece lo inverso: los ciudadanos no retroceden
a la vida nébmada, al libre campo".

"...La civilizacion, consecuencia inexorable de la cooperacion, constituye un mal en si mismo
y es, en el proceso de toda evolucidn social, el verdadero principio destructor. La civilizacion
es la ciudad y la ciudad es la riqueza, la abundancia, la vida superflua, lujo y lujuria. La familia
que llega a reinar sufre el influjo del tiempo, pierde su vigor y cae en la corrupcion. Los
cuidados que los gobernadores se ven obligados a darlos quebrantan sus fuerzas; y llegan a ser
juguetes de la fortuna, porque se han enervado en los placeres y agotado sus fuerzas en el goce
y el Iujo. He aqui como termina su dominacion politica y su progreso en la civilizaciéon o
urbanidad de la vida sedentaria, modo éste de existencia natural a la especie humana, como es
natural al gusano hilar su capullo a fin de morir dentro de él".

"El ciclo de la ciudad se ha consumido; nacida en el campo, fructifica en la conquista de otros
grupos, que retne bajo una soberania, y muere en la ciudad, fundada como residencia de ese
poder politico."
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"En esta tension entre campo y ciudad reside el secreto de la historia humana. El nomada,
valiente esforzado, luchador, templado por una vida pobre y dura, es el conquistador. Cae sobre
la ciudades y las hace suyas, pero al hacerlas se envenena de su virus fatal y cae en la molicie,
para que, al correr de los afios, otros ndmadas vengan a usurparle su puesto. Asi, toda la historia
se convierte en un proceso siempre repetido: periodos de invasion y creacion de estados,
periodos de civilizacidon y nuevos periodos de invasion. Ibn Jaldun llega a fijar la cifra temporal
de este ritmo en tres generaciones (ciento veinte afios). Eso dura un estado. Poco antes, poco
después, sobreviene la decrepitud. Los estados, como los individuos, tienen una vida: crecen,
llegan a la madurez, luego comienzan a declinar." (43)

Condiciones favorables para la fundacion de las ciudades

Los comentarios siguientes dados por Ibn Jaldun (25) no se acompafian por comentarios o
explicaciones adicionales porque son explicativos por si mismos.

Asentamiento y construccion. Para que la vida en una ciudad sea grata, dice el gran fildsofo,
es necesario atender al fundarla a varias condiciones:

"En primer lugar a la existencia en su solar de un rio o de fuentes de agua pura y abundante.
Debe de atenderse también al aire, escogiendo lugar en que sea pura. Si la ciudad se situa en las
cercanias de aguas corrompidas, sus pobladores padeceran de frecuentes enfermedades. En los
contornos habra buenos pastos, tierras de labor propias para el cultivo de cereales, base de la
alimentacion de los vecinos y de sus ganados, y montes o bosques que proporcionen madera
para la construccion y lefia para el hogar. Para su defensa, la ciudad debera construirse en la
cumbre de una montafia abrupta; en una peninsula, casi completamente rodeada por el mar, o
ala orilla de un rio franqueable tan so6lo por un puente de barcas o de piedra. Conviene entonces
que ocupe una colina elevada, de dificil acceso y que en sus cercanias haya tribus o gentes de
espiritu combativo, capaces de socorrerla rapidamente en caso de un ataque nocturno imprevisto.
Para que esté al abrigo de sorpresas, todas las casas de la ciudad quedaran protegidas dentro de
un cerco amurallado, en cuyo interior puedan hallar también refugio en caso necesario los
campesinos de los alrededores. Asi la ciudad podra defenderse sin la ayuda de un ejército".

Expuestas a ataques, entre las ciudades situadas a la orilla del mar, estaban Alejandria, en
Oriente. Y en Occidente, Tripoli, Bona y Salé. En cambio Ceuta, Bujia y Collo satisfacian a esas
otras condiciones dichas de las ciudades maritimas.

Observaciones socio-econémicas. Ibn Jaldun hizo sabias observaciones para definir lo que hoy
puede ser denominado como "dinamicas regionales", el "paisaje econémico”" o "difusion
politica". Entre sus observaciones, citamos las siguientes:

"La organizacién social del hombre es algo necesario. Los filosofos dieron a entender ésto
cuando decian "el hombre es ser politico por naturaleza" es decir, no puede prescindir de una
organizacion social lo cual los filésofos denominan con nombre técnico "ciudad".(...)Las
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ciudades en las remotas partes del reino, incluso si tienen una civilizaciéon avanzada se
encontraban el nomadismo y lejos de la cultura sedentaria en todas sus formas. Al contrario de
las que tienen lugar en el centro y sedes de la dinastia. La tnica razén es que el gobierno esta
cerca de ellas, tal como el agua de un rio que convierte en verde todo lo que se encuentre a su
alrededor y hace fértil la tierra que esté a sus lados, en tanto que todo lo que esta lejos de ¢l
permanece arido y muy seco".

En el momento en el que el lujo se asiente en una cultura urbana, la presuncion, la pereza, y la
corrupcion moral se asentaran también. Ibn Jaldun, afirma:

sedentarismo es la meta de la civilizacion. Significa el final de su vida y trae consigo su
"El sedent: 1 ta de 1 1 Signifi 1 final d dayt
corrupcion".

Concepto de "zoning" y la practica de la administracion municipal. Las siguientes
razonamientos implican quizas por primera vez, en la literatura sobre planificacion urbana, el
concepto moderno de "zoning".

"...La construccion y la planificacién urbana son caracteristicas de una cultura sedentaria. Fruto
del lujo y la tranquilidad...Ciudades y provincias con sus monumentos (zayakil), impresionantes
construcciones y grandes edificios, fueron establecidos para las masas y no para la minoria. En
consecuencia se necesita un esfuerzo unificado y mucha cooperacion. El objetivo de las ciudades
es proveer refugio y hogares suficientes. En consecuencia es necesario que las cosas dafiosas
sean mantenidas fuera de las ciudades protegiéndolas de las invasiones, y que las cosas utiles
y todas las comodidades sean disponibles dentro de ellas".

Ibn Jaldun esclarece aspectos de la actualmente llamada "administraciéon municipal".

"...1a funcién de la hisba es un cargo religioso... Investiga los delitos, dicta penas arbitrarias y
correccionales a sus autores, proporcionadas a su falta. Debe inclinar a la gente a respetar el
interés general por la ciudad. Asi impide que se obstruya el paso en la via publica; prohibe a los
mozos de carga llevar cargas demasiado pesadas; obliga a los propietarios de casas que
amenazan ruina a demolerlas y asi hace desaparecer el peligro que suponen para los transetntes
(...) No tiene una competencia general para todos los hechos que se le presentan sino solamente
para lo que concierne al fraude, en los engaiios en los alimentos y otras mercancias asi como en
las medidas y en los pesos."

"Las autoridades a menudo han recurrido a la opinion de arquitectos y planificadores, para
cuestiones de construccion. Por ello en ciudades con una gran poblacion la gente vive en
condiciones de real congestion. Por este motivo compiten con los demas por tener mas espacio
y aire tanto por arriba como por abajo e incluso para el uso del exterior del edificio. El
propietario teme que cualquier abuso dafie los paredes y en consecuencia, se lo prohibe al vecino
excepto cuando esté tenga derecho legal a ello. La gente se difiere en cuanto a los derechos que
tienen sus tiendas a agua corriente y en cuanto a rechazar lo dispuesto en relacion a conductos
subterraneos. Ocasionalmente, alguien reclama el derecho del otro al uso de la pared, o a un
caneldn porque las casas estan demasiado cerca unas de las otras. U otro puede reclamar que la
pared de su vecino esté en malas condiciones y que teme que se derrumbe. Necesitaria un juicio
en contra de la otra parte valiéndose de un experto con el fin de forzar a la otra parte a romper
la pared y evitar el dafio a la casa vecina."
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Funcionalidad en la arquitectura y la planificacion urbana. Sobre arquitectura y
planificacion urbana, y la funcionalidad en la arquitectura, Ibn Jaldun escribe:

"Las artes son perfectas solo si existe una civilizacion grande y sedentaria. El arte de la
arquitectura ...es el primero y mas antiguo arte de las civilizaciones sedentarias. Es la ciencia de
como realizar casas y moradas para que sirvan de abrigo y cobijo. Esto se debe a que el hombre
tiene una predisposicion natural a reflexionar acerca de los efectos de las cosas. Asi, es
inevitable que reflexionemos acerca de como impedir el dafio resultante del calor y del frio.
Usando casas que tengan muros y techos para que se interpongan entre nosotros y tales cosas
por los cuatro costados... Ademas, las condiciones de construccion son diferentes segun de qué
ciudad se trate. Cada centro urbano sigue un procedimiento conocido dentro de la competencia
técnica de sus habitantes y al cual se corresponde con el clima y las diferentes condiciones de
su poblacion en relacion con su riqueza o pobreza."

"La arquitectura también es necesaria cuando los gobernadores de una dinastia deciden construir
grandes ciudades y elevados monumentos. Ponen todo su esfuerzo en hacer buenos planes y en
construir altas construcciones con una técnicas perfectas, de modo que la arquitectura llegue
a alcanzar su maxima perfeccion. La arquitectura es el arte que satisface todas estas necesidades.
Los arquitectos que ejerciten su profesion no son iguales, sin embargo, los hay habiles y
inteligentes en tanto que también los hay inferiores y mediocres."

Ibn Jaldun, planificador urbano precoz

Lo sefialado arriba por Ibn Jaldun muestra su punto de vista de la ciudad como una mezcla de
gente y cultura, arquitectura e ingenieria, gobierno y administracion, finanzas y economia. Para
Ibn Jaldun la ciudad no era un organismo estatico de dos o incluso tres dimensiones, sino que
se trataba mas bien de un organismo multidimensional con los elementos de tiempo y filosofia
afiadidos (53). Todo ello en conjunto llevo a Shiber (53) a describir las observaciones de Ibn
Jaldun sobre las ciudades de ser "un presagio universal a la planificacion urbana en todo su
global y contemporaneo sentido" y de que las ideas de Ibn Jaldin, incluso contenian "un
respetable conocimiento en relacion a cuestiones urbanas y de planificacion”.

3 EL ARQUETIPO DE CIUDAD ISLAMICA

El primer intento por analizar el concepto de "la ciudad isldmica" se remonta a las primeras
décadas de este siglo y se representa en los trabajos de los hermanos Marcais, Sauvaget, Le
Tourneau y Van Grunebaum.

En un articulo de 1928, William Marcais (35) introdujo por primera vez varios
conceptos que mas tarde fueron adoptados por muchos eruditos. En tal articulo, se sefiala que
el Islam es basicamente una religion urbana que llevd consigo una civilizaciéon cuya esencia
fueron sus ciudades. Nos recuerda que Mahoma, el profeta del Islam, y los primeros califas
fueron miembros de la burguesia urbana de Arabia. También observé que la oracion del viernes
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en la gran mezquita refleja la necesidad de una union urbana para la supervivencia de la religion.
En un intento de identificar los elementos fisicos de la tipica ciudad musulmana. William
Marcais describe la ciudad islamica como una ciudad formada por una gran mezquita del viernes
con un sug o mercado cercano, y rodeado por una serie de hammams o bafios publicos (ver fig.1)

En dos articulos escritos en 1940 y 1957, Georges Marcais (36), al igual que su
hermano, adopt6 la postura de que el Islam es basicamente una religion urbana y afiadio otras
tres calidades fisicas propias de la ciudad islamica: la diferenciacion entre barrios comerciales
y residenciales; la segregacion de barrios residenciales de acuerdo con el factor étnico o
especializacion; la jerarquia de los comercios en el mercado, manteniendo los comercios mas
nobles y limpios alrededor de la mezquita.

Figura 1: El
arqueti po de
1 a ciudad
islamic aenel
norte d e
Africa basada
en el texto

de W. Marcais (1945) R. Le Touraneau (1957) y J. Berque (reconstruida por N. Alsayyad):
Mezquita del viernes (1), mercado (2), bafio publico (3), barrios residenciales (4).

Es importante sefialar que todos los ejemplos utilizados por los hermanos Marcais, tal como
observd Abu-Logod (1), proceden solamente de las ciudades del Magreb. Pero a pesar de ésto,
la forma fisica de la tipica ciudad islamica establecida por los hermanos Marcais, aunque era
muy elemental, fue adoptada por la mayoria de los investigadores a lo largo del tiempo. Este
fue el primer paso en la construccion de una imagen mental o arquetipica de la ciudad
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musulmana. El trabajo de Roger Le Tourneau y Jaques Berque (1) representa una continuacion
de la tradicion establecida por los hermanos Marcais. El trabajo de Le Tourneau sobre Fez, que
mas tarde culminaria, en su libro, sobre las ciudades musulmanas del Norte de Africa, constituyo
otro intento de identificar una morfologia general de la ciudad musulmana basada en un
concepto de investigacion progresiva (13). Berque cito tres tipos de elementos: la mezquita del
viernes, el mercado, y los bafios publicos, en el mismo orden que lo hizo William Marcais.
Berque, sin embargo, hablo de las funciones de la ciudad que para €l era un lugar para asistir y
un terreno para el intercambio y los elementos anteriormente citados contribuyeron
principalmente a estas dos funciones.

El desarrollo del arquetipo

Hasta ahora hemos discutido la evolucion del arquetipo basado en ejemplos del Magreb, donde
la mayoria de las ciudades crecieron como resultado de un proceso espontaneo. En el corazon
del Oriente Medio las ciudades mas importantes tenian fuertes raices en las tradiciones urbanas
pre-islamicas. Por eso el arquetipo magrebi no podria ser facilmente aplicado en las ciudades
de Siria y Palestina. Esto ya formaba parte de las ideas de Jean Sauvaget (51) cuando empez6
su trabajo sobre Damasco y Aleppo, dos ciudades con un trazado fundamentalmente geométrico
de tiempos greco romanas. Sauvaget descubrié que la estructura geométrica del bloque greco-
romano habia

Figura 2: EI
arquetipo d e
ciudad islamica

en el Medio Oriente basado en Sauvaget (reconstruida por Alsayyad): mezquita del viernes (1),
ciudadela (2), mercado (3), barrios residenciales (4).
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empezado a descomponerse con el declive del imperio Bizantino, sin embargo insistia en que
la modificacion radical del plan se consumo bajo la dominacion islamica (132).

Con el fin de averiguar como tuvo lugar el proceso de cambio en la ciudad, Sauvaget
identifico el primer elemento de la ciudad islamica tipica, el sug, el cual surgio de las avenidas
columnarias de la ciudad bizantina. También identificé otros elementos en Aleppo y Damasco
como la mezquita, la cual ocupaba el antiguo lugar de la iglesia o el templo; la plaza central de
los tiempos pre-islamicos, el cual se desintegré en una red de callejones que atendian a una
variedad de funciones de tipo comercial y residencial; y la ciudadela, que normalmente ocup6
el mismo lado de la colina del antiguo puesto defensivo. Aunque Sauvaget no disefid6 un
esquema de la ciudad tipica musulmana, su conclusion podria resumirse en forma esquematica
(ver fig.2): el sug adopta una forma lineal, la mezquita no ocupa un lugar central y que la
ciudadela esta colocada en la parte este. Esta estructura represento las bases del arquetipo en el
medio oriente y fue uno de los pilares sobre los cuales el orientalista Gustave Von Grunebaum
basé muchos de sus escritos sobre la estructura de la ciudad islamica (17).

Von Grunebaum, vino a Estados Unidos desde Alemania, huyendo de la segunda guerra
mundial. Su articulo "la estructura de la ciudad musulmana" tuvo una gran influencia sobre los
investigadores de la ciudad musulmana.

|o]

I

Figu ra3:
E 1 arqu
etipo de la ciudad islamica en el Medio Oriente segiin Von Grumenbaum (1955), reconstruida por
N. Alsayyad: mezquita del viernes (1), palacio (2), plaza publica -maydan- (3), mercado (4),
ciudadela (5), bafio publico (6), barrios residenciales (7), muros y puertas (8).
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En este articulo, Grunebaum (17) establece una comparacion entre las ciudades islamicas y las
griegas clasicas o las europeas en época medieval. Frente a estas ltimas, la ciudad islamica
carece de un estatuto propio o de unos privilegios inherentes al hecho urbano; no es una
asociacion autonoma de ciudadanos y por tanto no es necesario cumplir una serie de condiciones
para ser considerado como tal. La imagen proyectada por Von Grunebaum de la tipica ciudad
musulmana fue concebida progresivamente. En primer lugar acepté los elementos de la ciudad
musulmana definida anteriormente por los investigadores franceses que estudiaron a fondo el
Magreb (la mezquita, el mercado y los bafios) y mas tarde modifico la estructura de aquellos
elementos y la relacion entre ellos, utilizando el trabajo de un investigador francés sobre las
ciudades sirias, con la mezquita convertida, el bazar lineal, y la ciudadela. Finalmente afiadio
dos elementos concebidos por el mismo: las dos calles principales que se cruzaban en una plaza
central, la mezquita del viernes ubicada a lo largo de la calle principal y el palacio del
gobernador situado al lado de la mezquita (ver fig.3).

La consolidacion del arquetipo

Ningin otro investigador quizas haya contribuido a la consolidacion del arquetipo mas que
Albert Hourani, quién organiz6 al final de 1960 uno de los primeros simposios sobre la ciudad
islamica. Unos afios después, el resumen fue publicado en el conocido libro "La ciudad
islamica". En el articulo introductorio, Hourani (21) se enfrent6 a la cuestion de como se formé
la ciudad musulmana. Para dar respuesta se refiere a las componentes o caracteristicas esenciales
de una ciudad citadas por Max Weber (75). Destacd que aunque la ciudad islamica carece de
algunas de las caracteristicas sefialadas por Max Weber, sin embargo fueron capaces de florecer
y de mantener un alto nivel de actividad urbana. Después de advertirnos de los numerosos
variaciones en la forma de la ciudad islamica, Hourani se construy6 una imagen de lo que el
concebia como la tipica ciudad musulmana. De sus palabras, citamos :

"En primer lugar, habria una ciudadela situada, a menudo, en algin puesto de defensa natural...
en segundo podria haber una ciudad o barrio regio, ...En tercer lugar, habria un complejo urbano
central, que incluiria las mezquitas, las madaris, y los mercados centrales con sus jans y
qaysarias, ..en cuarto tendriamos los barrios residenciales que tenian al menos dos
caracteristicas : la combinacion segun la diferenciacion étnica o religiosa, y la autonomia de
cada barrio o grupo de barrios...Finalmente y en quinto lugar estarian los suburbios y los barrios
exteriores donde se instalarian las inmigrantes recién llegados y donde tendrian lugares ciertos
tipos de ocupaciones."

Esta estructura urbana descrita por Hourani, afiadida a los elementos anteriormente
descritos por Von Grunbaum, completan la imagen de un arquetipo que muchos han utilizando
todavia para debatir y dogmatizar acerca de la ciudad musulmana en la época pre-industrial. Este
arquetipo continua siendo adoptado por investigadores de diferentes disciplinas en todo el
mundo. Por ejemplo, Nader Ardlan y Laila Bakhtiar (2), dos arquitectos iranies, construyeron
un esquema de la ciudad islamica considerando que la forma de ciudad musulmana es similar
a la estructura césmica.
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"Dentro de la ciudad, el ideal musulman, representado por el califa, se situaba a si mismo en un
punto singular del espacio cerca de la mezquita, creando asi el centro de los intercambios
espirituales. Asi como el musulméan se mueve en el espacio y el tiempo, todo lo que hay a su
alrededor lo hace también. Y asi se establece la linea del bazar, lo cual contiene todos los otros
edificios publicos y se constituye el centro de los intercambios materiales. Los muros exteriores
delimitan la ciudad dandola una forma que simboliza el cosmos, y finalmente la ubicaciéon de
las puertas recuerda la orientacion cardinal. La interpretacion de Ardlan y Bakhtiar sobre la
forma fisica no estaba basada en ninguna investigacion historica estructurada. Sus puntos de
vista parece provenir mas bien de una comprension experimental de una de las ciudades mas
grandiosas del Islam, Isfahan, mirada desde una rama de la filosofia islamica, el misticismo
sufi."

Sin embargo y a pesar del intento de los autores de crear un modelo basado en los
ideales puramente isldmicas, su esquema (ver fig.4), comparandolo con los anteriormente
discutidos, parece haber sido influenciado por el arquetipo de Van Grunebaum. Ardlan y
Bakhtiar limitaron su argumento so6lo en las ciudades de la persia islamica.

Figur a 4: El
orden general de la ciudad isldmica, segun Ardlan y Bakhtiar: mezquita (1), suq (2).

Heinz Gaube (16), quien se dedico también al estudio de las ciudades iranies, sigui6é una
linea distinta a Ardlan y Bakhtiar. La ciudad islamica de Gaube tenia cuatro funciones
principales las cuales se manifestaban en una forma fisica: (a) la autoridad gubernamental estaba
representada por el palacio o la ciudadela, (b) la vida religiosa y intelectual estuvieron
encarnados en las mezquitas y las madaris (escuelas), (c¢) el intercambio econémico tuvo lugar
en las tiendas o mercado, las gaysarias y las caravanas del bazar y (d) la poblacion urbana
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ocupaba los barrios residenciales (ver fig.5).

Figur a 5
Estruc tura
y elementos principales de la ciudad islamica, segiin Gaube (1979), particularmente en Iran: murallas (1),
puertas (2), ciudadela (3), calles de tierra (4), suburbios (5), calles urbanizadas (6), la gran mezquita (7),
instituciones administrativas (8), madaris (9), bazar (10), caravanseras (11), barrios (12).

Las ultimas caracteristicas de la ciudad tipica islamica pueden hallarse en el trabajo de Besim
Hakim (18) "Arabic-Islamic Cities", el cual esta basado en el estudio de un solo caso, la ciudad
de Tunez. En ¢él, Hakim argumenta convencido que la ley musulmana fue particularmente
responsable de dar a la ciudad musulmana su forma fisica. Aunque sus conclusiones son Unicas,
su método nos permite, sin embargo, situar su trabajo dentro de la progresiva cadena de
investigaciones que apoya el modelo estereotipado.

Como hemos visto, el arquetipo de la ciudad islamica fue construido y desarrollado por
una serie de investigadores occidentales, quienes estudiaron algunas ciudades de diferentes
partes del mundo islamico . Y que este modelo fue adoptado por los investigadores arabes y
islamicos.
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4 FILOSOFIA DE LA VIDA EN EL ISLAM Y ORGANIZACION
URBANA

Lo que caracteriza, fundamentalmente, a las ciudades de la civilizacion islamica es su
semejanza, desde el Atlantico al golfo Pérsico. En ninglin otra cultura se encuentra semejanza
parecida. Las ciudades griegas y romanas, eran muy diferentes entre si. Las habia regulares,
como las hipodamicas, y otras cuya configuracion era consecuencia del azar histérico, de una
especial topografia, o de ambas cosas a la vez. Lo mismo puede decirse de las ciudades
occidentales durante la Edad Media y los tiempos modernos. Esta similitud resulta todavia mas
extrafia porque los arabes heredaron de golpe ciudades muy diferentes a las que tuvieron que
adaptarse (10).

Esta semejanza o este aspecto comun de la ciudad islamica con su compacto caserio, con
sus patios como unicos espacios abiertos, con sus callejuelas tortuosas e insignificantes, fue
objeto de incorrecta interpretacion por parte de los investigadores occidentales.

Para el geografo Robert E. Dickinson (11) las ciudades islamicas carecieron de cualquier
tipo de organizacion.

"Estas ciudades sin plano, amasijo de edificios y casas, con calles llenas de vida que varian de
anchura y de direcciony se ramifican saliendo de otras principales para terminar en culs-de-sac,
estas ciudades, laberintos imposibles de descifrar, incluso con una mapa... Se desarrollan como
compactos asentamientos campesinos sin ninguna clase media organizada y sin ninguna idea de
plan o autoridad...".

Georges Marcais (35) trata el tema con mas comprension.

"...examinando la obra de los urbanistas musulmanes, podemos decir que aunque los
musulmanes no han formulado teorias sobre la organizacién de las ciudades a la manera de
nuestros urbanistas, han construido por lo menos ciudades, han podido resolver los grandes
problemas que impone la vida de las aglomeraciones urbanas. Las ciudades islamicas, creaciones
voluntarias o espontaneas, han podido responder a las exigencias de la vida de sus habitantes".

Robert Brunschvig (5) se pregunta

"Como la antigua ciudad romana de aspecto abierto, regular y bien disefiada ha podido
transformarse, sobre el mismo sitio, en una ciudad musulmana con calles tortuosas y
complicadas, de aspecto a veces de laberinto, con casas encerradas, que se complace a culs-de-
sac, a repliegues de sombra, a rincones secretos" (30).

Todas estas imagenes: dédalos, laberintos, culs-de-sac, repliegues de sombra, rincones
secretos, calles tortuosas, asombran y sorprenden al investigador ante la ausencia aparente de
cualquier tipo de organizacion del espacio. Esta ausencia de organizacion es evidente cuando
el analisis de la ciudad se basa en la comparacion con la ciudad romana, donde la intencion
estética es una condicion imprescindible a la buena organizacion del espacio. En realidad este
método comparativo no podria ser mas que reductor. Por consiguiente no ha de extrafiar la falta
de principios de organizaciones en las ciudades islamicas si se entienden con un enfoque
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occidentalista, y carece de sentido si se aplican las nociones occidentales a una realidad que
parte de unos supuestos totalmente diferentes. En cambio, si tratamos de comprender estos
supuestos, los que dieron origen a este tipo de ciudad, todo resultaria mas claro y
descubririamos el sentido que antes no acertariamos a desentrafiar.

En esta parte del trabajo intentamos estudiar la relacion entre la filosofia o la forma de
la vida en el Islam y la organizacion urbana, en otras palabras, como ha influido la concepcion
de la vida en la configuracion fisica de la ciudad. Para lograr este objetivo vamos a tratar dos
aspectos importantes en la vida del ser musulman :el aspecto religioso y el aspecto privado,
destacando al mismo tiempo el rol de cada uno de ellos en la organizacion del espacio urbano.
Por otra parte trataremos de averiguar como la ley islamica, a través de sus reglas en el entorno
fisico urbano, ha contribuido a dar a la ciudad islamica este aspecto comun.

La Religion

El Islam es, a la vez, una religion y un modo de vida. Proclama fe y fija ritos. Es una civilizacion
completa y compleja en la que, idealmente, los individuos, las sociedades y los gobiernos deben
reflejar la voluntad de Dios. Esencialmente es un sistema de reglas o leyes que ha de cumplirse
y que tiende a introducirse en todos los aspectos de la vida ciudadana.

La ciudad islamica no es mas que la gran comunidad de personas que obedecen su ley.
Asi pues, engloba todos los musulmanes, todos los que profesen el Islam y coincide con la
Umma, la "nacioén” de la cual cada musulman se reconoce y se siente ciudadano, viva solo o en
grupo, sea ndmada o sedentario, ciudadano o campesino. La religion y la politica se confunden
en el Islam, y esto termina con la pluralidad de poderes que separa lo temporal de lo
trascendente. Cuando Idris II se disponia a fundar Fez, le dijo a un viejo ermitafio que queria
construir una ciudad donde se adorara al Dios Supremo, donde se leyera su libro y sus leyes
fueran cumplidas. En tan simple proposito se encierra el programa de la ciudad islamica, ciudad
eminementemente de creyentes (10).

El cumplimiento de los deberes religiosos conocidos como "los pilares de la religion"
y que son: el doble testimonio de fe, la oracion, el ayuno, la limosna, y la peregrinacion, ha
influido considerablemente sobre el disefio y el funcionamiento de las ciudades del Islam. Asi
por ejemplo, la practica de la oracion que es la clave del Islam, el rito cuyo poder santificador
contribuye con mayor riqueza a cada piedra del edificio comunal y a su cohesion, exige
determinadas condiciones: El estado de pureza ritual, logrado con las abluciones mayores o
menores; el respeto al momento especifico de la oracion; la orientacion hacia la Meca; la
existencia de un lugar lo bastante amplio para poder acomodar a todas los fieles en la oracion
comunitaria del viernes a mediodia. La primera exigencia obligd a la dotacion de aseos,
abluciones, albercas, fuentes y bafios publicos (hammams). La segunda dio lugar a la creacion
de las funciones del muwagqgqit, funcionario que elabora los horarios, y del muécin, que convoca
a la oracion. Esto a su vez, llevo a la construccion de alminares y, en determinadas capitales, de
observatorios astrondmicos. Las dos ultimas exigencias determinaron cémo debian ser
edificadas las mezquitas y cumplidas sus exigencias liturgicas: una sala de rezos extendida a lo
largo, con un nicho u hornacina (mihrab) para indicar la gibla, amén de un pulpito (minbar)
desde el que el iman pronuncia su exhortacion (jutba) antes de la oracion del viernes (40).
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La privacidad o la intimidad

La ciudad musulmana estd montada sobre la vida privada y el sentido religioso de la existencia,
y de aqui nace su fisonomia (9). Su clave nos la dan los versiculos 4 y 5 del XLIX del Coran,
llamado el Santuario:

"El interior de tu casa -dice Mahoma- es un santuario: los que lo violen llamandote cuando estas
en €l, faltan al respeto que deben al intérprete del cielo. Deben esperar a que salgas de alli: la
decencia lo exige."

Este caracter profundamente religioso de la ciudad islamica transciende a todo, desde
la propia casa impregna todo. Si la ciudad clasica, aristotélica, es la suma de un determinado
numero de ciudadanos, la ciudad islamica es la suma de un determinado niimero de creyentes
(10). El musulman lleva al extremo la defensa de lo privado, de lo intimo, y su vida se escinde
en vida privada y vida de relacion. No puede, pues, hablarse de una plena vida doméstica, ya que
ésta se halla constitutivamente dividida; tampoco cabe decir que domina la vida publica, como
en la ciudad clésica, ya que existe la vida estrictamente privada.

La vida privada condiciona la organizacion espacial de la casa musulmana mas que
cualquier regla de disefio preestablecido, lo que origina un espacio cerrado al exterior y en la
cual la vista no se penetra jamas. Vagando por las tortuosas callejuelas islamicas, llenas de
recodos y pasadizos, nunca sabemos si bordeamos los muros de un gran palacio o la casa de un
miserable. La vida completamente reclusa, secreta, sin apariencia exterior alguna, da lugar a una
dificil ciudad sin fachadas.Si este principio de intimidad fue reconocido como instaurador del
espacio urbano en la ciudad islamica, comprendemos por qué la casa no abre sus ventanas a la
calle, sino a un espacio interior: el patio; por qué las calles y los callejones de la ciudad son
considerados como espacios residuales, secundarios y no como espacios primordiales, directores
del trazado viario. Comprendemos por qué la ciudad islamica estaba formada de distintos barrios
residenciales agrupados seglin el factor religioso o étnico donde los cristianos y los judios solian
vivir en unos barrios determinados y no con los musulmanes porque sus costumbres diferentes
hacian dificil la convivencia con ellos.

La igualdad social

El Islam es una "teocracia igualitaria". Para el cristiano, todo el poder viene de Dios, pero el
musulmén va més alla. El poder no sélo viene de Dios, sino lo ejerce Dios. Ante €l todos los
creyentes, todos los sometidos, todos los isldmicos son fundamentalmente iguales por el hecho
de ser creyentes.

La radical igualdad del musulman, esclavo de Dios, le hace ser extraordinariamente
cauto y prudente cuando se trata de expresar mediante signos externos su jerarquia o su fortuna.
Quizas no hubo principes tan dispendiosos y fastuosos como los musulmanes en sus alcazares
de ensuefio, pero olvidamos que estos palacios de su intimidad los escondieron tras opacas e
inexpresivas murallas, no ofreciéndolos a la vista porque ésto seria un desafio a esa igualdad
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fundamental (9). El musulman no concibe el elevar una fachada significativa y esplendorosa en
una calle o en una plaza publicas para exhibir su afortunada condicion. Su recato es un signo de
respeto a sus hermanos, a sus iguales. La primorosa fachada de su casa la levantara en un patio
suyo, propio, no solo para su intima contemplacion, sino para respetar a aquel que no lo puede
tener (10). De aqui, como decimos, que la ciudad musulmana sea una ciudad secreta,
indiferenciada, sin rostro, misteriosa y recondita, hondamente religiosa, simbolo de la igualdad
de los creyentes ante el Dios Supremo.

5 LA INFLUENCIA DE LA LEY ISLAMICA "AL FIKH" EN LA
ORGANIZACION ESPACIAL DE LA CIUDAD

El juridico aleman Georges Spies (15) fue el primero que llamo6 la atencion sobre las leyes
islamicas (al-fikh) relacionadas con la organizacion urbana. Su trabajo fue desarrollado por
Robert Brunshvig (5), y ultimamente Besim Selim Hakim (18) en "Arabic-Islamic Cities"
demostré la gran importancia que tuvo al-fikh en la organizacion de la ciudad islamica
tradicional. A/-Fikh es la jurisprudencia o las ensefianzas orales escritas por los juristas para
resolver las cuestiones no tratadas explicitamente por las dos grandes fuentes tradicionales:
Corén y Sunna (tradicion de la profeta que fue reunida durante el tercer siglo de la hégira en
grandes colecciones de hadits y que contiene directrices espirituales y morales aplicables a las
diversas circunstancias de la vida individual y social).

El empefio para codificar la jurisprudencia (figh) origind la aparicion en los comienzos
del Califato Abasi, durante el siglo III, de cuatro "métodos" o "escuelas (Hanafi, Maliki, Shafii,
Hanbali) de los Sunnitas, y La escuela Jaafari de los Chiies, que han sobrevivido hasta el
presente, y nunca han cesado de alimentar las argumentaciones de los doctores de la ley (40).
Las diferencias entre las escuelas son, en primer lugar, de indole metodologico, y se basan en
el método particular que utilizdé cada fundador para elaborar diversamente las normativas
legales.

Mientras que el libro de Selim Hakim, que es un estudio del caso de la medina de Ttnez
con una investigacion de los antiguos manuscritos islamicos en la planificacion de las ciudades,
se basé en las reglas de la escuela Maliki. Recientemente un trabajo de Hriayuki Yanagihachi
(56) se realizo sobre la lectura de las ordenanzas del Imperio Otomano, basado en la escuela
Hanafi. Una comparacion entre las diferentes interpretaciones provee un gran consenso en el
propio uso de la tierra y en las normas de conducta en el entorno fisico (15).

Aqui intentaremos estudiar, a través de opiniones legales y casos actuales, como la ley
islamica, la tnica ley que se revela en la vida material de la ciudad, va a influir mucho en el
proceso de cambio y de transformacion en el entorno fisico de la ciudad islamica tradicional. Por
€so vamos a mirar algunos conceptos concernientes en este sentido; como concepto de calle,
espacio, intimidad, garantia de luz y aire fresco, seguridad, de una parte y la ley hereditaria
islamica por otra parte, demostrando cdmo se concibieron y trataron estos conceptos desde el
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punto de vista legal, y como van influir consecuentemente en la forma urbana de la ciudad.

Reglamentaciones urbanas en el Islam

El derecho a la calle. En la ciudad, la ley islamica distingue entre la calle, el camino publico
en el que toda la gente tienen derecho a atravesarlo, y el callejon o el adarve, que la mayoria de
los juristas lo consideraron como un camino semi-privado perteneciente a las propiedades
circundantes. Una nocidon complementaria a esto es la de find, un espacio abierto alrededor o a
lo largo de un edificio, que en opinidon de la mayoria de los juristas musulmanes se considera
como parte de la propiedad (50). La usurpacion de la propiedad no edificada publica o privada
es prohibida por la tradicion del profeta la cual expone: "quien se apropia sin derecho de un
palmo de tierra sera castigado".

Al jurista Ashhab (24) se le pregunté sobre un individuo que habia construido una casa
que invadia la calle en 1 o 2 cubitos. Después de construir la casa, el vecino de la frente al otro
lado de la calle protestd por los terrenos, ya que la calle era el fina' de su casa; y pidio la
demolicion de lo que se habia edificado alli. Ashhab respondié que seria demolida. Mas tarde,
el jurista Ibn al-Rami (24) indica que tal practica fue muy comtin en Tunez. Afirma que fue
ordenada varias veces por el gran juez Ibn Abd al-Rafi para demoler un nimero de edificios que
invadian parte de la calle publica. Esto también parece haber ocurrido en 1478 cuando el
principe Yacoub llevo a cabo el ensanchamiento de las calles y callejones del Cairo y pidio6 al
juez Shafi'i la demolicion de todas las invasiones de calles y callejones sean edificios o
estructuras de madera.

De hecho, parece ser que la usurpacion gradual de las calles y el encierre de callejones
ha sido comun en las ciudades islamicas durante toda su existencia. Lo cierto es que no podemos
comprender las distintas caracteristicas fisicas de las ciudades islamicas sin tener en cuenta tal
practica gradual y continua. Para ilustrar cdmo esta practica tomo6 forma a nivel fisico en la
ciudad islamica podemos citar el caso de las calles de Damasco, las cuales han sido
transformadas en muchos casos en callejones sin salida (ver fig.6). La calle y el plan de
subdivision de terrenos de la antigua Medina es otro ejemplo (ver fig.7) donde podemos sefialar
muchas instancias que resultaron de tal practica. Entre los habitantes de las ciudades islamicas.
El profeta habia puesto el limite de la anchura de calles en 7 cubitos "cuando la gente se disputa
sobre la anchura de la calle, (dijo) su limite es 7 cubitos" (24) (ver fig.8).

Ibn al Rami (24) en un caso actual, mientras subdiviendo algun terreno en Ttnez, cuenta
que fij6 la anchura de la calle en 8 palmos, suficiente para pasar el camello y no menos que eso.
En otro caso mas reciente, en 1845 en el Cairo, M. Clerget (7) cuenta que la anchura de la calle
principal se determind mediante la medida de la anchura combinada de dos camellos cargados.

El concepto del fina'. El fina', segln los juristas y los habitantes de las ciudades islamicas, es
un espacio abierto alrededor o a lo largo de un edificio. En las calles principales, el fina'
corresponde al espacio de la calle situado alrededor de la puerta de la casa, donde no debe
extenderse mas que la mitad de la anchura de la calle. Mientras en los callejones, el fina' cubre
casi todo el espacio delantero de la casa, extendiendo hasta toda la anchura de la calle (50) (ver
fig.9).
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Una vez, se

le pregunt6 a Malek (22) si estos espacios (afniyah, plural de fina") podrian ser usados por los
propietarios. Su respuesta fue: "Para espacios de poca anchura, donde la menor cosa impediria
la circulacion, creo que nadie tiene derecho a reservar su uso para él mismo. Sin embargo
aquellos espacios donde la anchura es tan grande que la circulacion no estaria molestada, no veo
dafio si los propietarios del barrio los utilizan para sus propias necesidades y si las autoridades
no intervienen".
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Figura 8: Calles principales y fondos de saco.

Los callejones y los fondos de saco parecen haber tenido usos idénticos al fina'. Sin
embargo, los propietarios circundantes a los callejones disfrutaban de mas libertad que aquellos
circundantes al fina' que da a una calle. Los juristas no intervienen en las acciones tomadas con
respecto a estos callejones mientras que todos los propietarios circundantes a ellos estuvieran
de acuerdo en lo concerniente a su uso y no se formulara ninguna queja. Ibn al-Rami (24) nos
habl6 de un grupo de gente que habia construido una puerta para su callejon. La puerta se abria
a la pared de otra persona. Esta persona les demand6 porque el continuo abrir y cerrar de la
puerta le causaba dafio e incomodidad. Una vez probado ésto, el juez ordend que se demoliera
la puerta (82). La no intervencion de juristas y presumiblemente de los Muhtasibes en la mayoria
de los asuntos de callejones y fondos de saco proporcioné una importante razén para el
desarrollo de un gran nimero de puertas dentro de todos los barrios de las ciudades islamicas
tradicionales. Ademas, la existencia de un gran numero de ellas dentro de cada barrio revela
claramente el hecho de que fueran considerados como espacios semi-privados, colectivamente
propios.
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Callejon

Calle principal

Figur
a 9: El Fina' (de puntos las 4reas consideradas como fina').

Un tema surge en el estudio del espacio del fina' es el de los salientes avanzados sobre
la calle. Las construcciones salientes en la segunda planta sobre la calle son rasgos dominantes
de las ciudades islamicas. Los juristas musulmanes no las impidieron mientras no se causara
dafio y no se perturbara la circulacion (ver fig.10). Ibn al-Rami (24) dice que "los ayyina (plural
de yana, balcodn saliente), partes del edificio que estan encajadas en las paredes y se proyectan
en las calles, no estan prohibidos" (82). Esta opiniéon lo comparte Malik y Ibn al-Qasim. "El
limite, dice Ibn al-Qasim (24), de la distancia de la yanah del suelo de la calle es el espacio
suficiente para que el jinete con el camello mas grande pueda pasar comodamente”. Se preguntd
a Sahnun (34) si un individuo propietario de dos casas, una a cada lado de la calle, tiene derecho
a construir una habitacion que cubra la calle. La respuesta fue positiva a condicién de que no
causara dafio al publico y la circulacion no fuera perturbada.
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El asunto de la intimidad. Con la vida familiar sumamente cerrada y el estricto cddigo de
conducta de los musulmanes, no es extrafio que el asunto de la intimidad ha llamado tanto la
atencion de los juristas musulmanes. Poder ver en una casa mas de lo que un transeunte veria
en la calle se ve como una intrusion en la vida privada de la familia, Lo cual no podria ser
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tolerado ni por los vecinos ni por los juristas. Tal acto causaria enorme dafio y perjuicio. El
tema de intimidad se reflejaba en la forma fisica de la ciudad en varios sentidos. Entre ellas
estan: la altura maxima de los edificios en toda la ciudad, la prohibicion de abrir ventanas que
den a la calle, la colocacion de las puertas de las casas.

Altura maxima de los edificios (nimero de plantas). La intrusion en la vida privada
de los vecinos se consideraba como una cosa prohibida y no tolerada de ninguna
manera. Para empezar, el punto mas alto de la ciudad es el minarete, aunque su funcion
basica es religiosa, no se excluia de verse como un lugar desde el cual el muecin,
considerado hombre piadoso, podria mirar en las casas circundantes. Se preguntd a
Sahnun (22) sobre el muecin de una mezquita, quien desde el minarete, miraba el
interior de las casa del barrio, y si los habitantes que estaban junto a la mezquita por un
amplio fina' o una calle podian impedir al muecin subir al minarete. Sahnun contestd
"ellos pueden, si causa dafio para ellos, el profeta prohibid causar dafio".

Si los edificios piadosos y religiosos no se excluian de tal sospecha, entonces estaba
claro que los otros seculares estaban mucho mas controlados. Nuestras fuentes incluyen
numerosas casos a este respeto, los cuales tratan el levantamiento de edificios altos
como una amenaza de intrusion en la intimidad de los vecinos. Esta intrusion se
manifestaba de dos maneras : La altura de edificios, la apertura de la ventanas y el uso
de la azotea.

Se pregunt6 a Ibn al-Qasim (34) si se puede impedir a un individuo abrir una ventana
en su propia pared, desde la que veia a su vecino y como consecuencia le causaba algin
perjuicio. Su repuesta, basada a un relato de Malik, fue: "Uno no tiene derecho a crear
algo que pueda causar dafio a su vecino, aunque lo que va hacer esté dentro de su
propiedad". Muttarif y Asbagh van todavia mas lejos en la intolerancia al causar dafio
al vecino, incluso si la fuente que causa el dafio fue anterior al objeto dafiado. Se
preguntd a Muttarif (22) sobre un individuo que en su planta de arriba, abrié una
ventana que daba a una propiedad vecina no edificada todavia. El duefio de esta
propiedad le demand6 porque ésto le causaria dafio cuando construyera lo suyo.
Mutarrif afirmo: "El vecino tiene derecho a oponerse a esto, tanto antes de construir su
casa como después".

El uso de la azotea. Otro objeto que amenaza la intimidad de las casas es el uso de la
azotea donde varias casas estaran bajo la vista del usuario. Ya que la mayoria de las
ciudades islamicas estan en una zona climatica arida, los techos tienen funciones
importantes en el verano. Se usan generalmente para pasar y dormir por la noche,
especialmente en zonas urbanas raras en espacios abiertos. En relacion con esto, dos
elementos entran en discusion : la escalera para subir al techo y el techo mismo.

Dijo Ibn Wahab (24): "Uno pierde el derecho a usar su azotea si causara dafio a su
vecino, como permitirle mirar en su casa cada vez que mueve, sube o baja la escalera".
Asi para poder utilizar la azotea tiene que ser rodeada de muros que permiten proteger
las casas del vecindario, lo mismo sera también para el uso de la escalera. La altura de
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este muro de proteccion fue determinada por los juristas musulmanes. Para Ashab la
pared deberia estar levantada a un nivel donde el transetnte no podria ver detras de ella.
Ibn al-Rami exponia que 7 palmos eran suficientes para obstaculizar la vista del
transeunte si no tenia ningin intencion de mirar (24).

Cuenta Ibn al-Rami (24) un caso que pasé en Tunez donde un individuo tenia una
escalera a su tejado. Ambos, escalera y techo fueron protegidos por una pared. La pared
cayo lo que pudo permitir a cualquier persona que le utilizaba mirar en la casa del
vecino. El vecino le pidié que reconstruyera la pared protectora, pero él se negd y por
lo tanto fue demandado. El juez, aunque no le obligd a reconstruir la pared, le prohibio,
bajo castigo, subir al tejado sea €l o cualquier persona.

Figur a
11: Medina. Plano del barrio de al-aghawat, que muestra la localizacion de las puertas de las casas.
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Colocacion de las puertas de las casas. Los malikies prohibieron la colocacion de la
puerta de la casa frente a la puerta del vecino para garantizar la intimidad. Para Sahnun
(22) "uno debe colocar su puerta al menos 1 o 2 cubitos de la puerta de enfrente" (ver
fig.11). Podemos decir que lo concerniente a la intimidad parece haber afectado
sustancialmente, aunque no limitado, la variedad de forma urbana por todas partes de
la ciudad. A través de la observacion de los barrios tradicionales de la Medina, uno
encuentra que las alturas de los edificios son siempre similares (ver fig.12). Todos
entran en la categoria de dos, tres, o cuatro alturas, y es muy raro encontrar diferentes
alturas dentro del mismo barrio. En raras ocasiones, cuando esto ocurre, se toma
generalmente en cuenta el evitar aperturas que causaran perjuicio o dafio a los vecinos.

Figura
12: Vista del barrio del al-aghawat de la Medina, que muestra la similaridad en la altura de los edificios.

En la colocaciéon de puertas en la calle, la apertura de ventanas, el levantamiento de
edificios; y en tratamiento de las azoteas,Las soluciones para cada cosa difieren pero todos ellos
tienen en cuenta las mismas reglas y convicciones.

Garantia de luz y aire fresco. Respecto a abrir ventanas para la luz y el aire, los juristas
parecen haber sido muy comprensivos mientras que las ventanas no faciliten la intrusion en las
casas del vecindario. Ibn Wahb y Ashhab (22) otorgaron a un individuo el derecho de abrir
ventanas en su casa para aprovecharse de la luz solar y del aire fresco, aunque los vecinos se
opusieran ya que estas ventanas podrian facilitar la intrusion en sus hogares. Ambos opinaron
que la ventana estaria permitida mientras la ventana fuera la bastante alta como para que el
transeunte no fuera capaz de ver a través de ella (23) (ver fig.13).

Ruinas y muros o edificios amenazados de derrumbarse en la ciudad. En lo que concierne
a la amenaza de derrumbamiento de paredes y edificios parece estar profundamente arraigado
en el tema del dafio y perjuicio tratado por los juristas musulmanes. Los juristas no se centraron
en la seguridad de la propiedad en si, sino en la seguridad de la gente que vive dentro de ella 'y
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al publico que puede pasar cerca de ella y también del dafio que puede causarse en la propiedad
vecina. Estos casos fueron estudiados por los juristas en dos niveles: muros demolidos sin
posibilidades de tener reparaciones apropiadas; y edificios deteriorados con dafios que
perjudican a la comunidad.
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En el primer caso la preocupacion de los juristas no se limit6 a la demolicion de la pared
sino en averiguar si tal acto podria causar dafo a la propiedad vecina y si por consecuencia el
duefio sera obligado a reconstruirla. Sobre esto Malik (22) comenta: "Cuando la pared ha sido
demolida por el duefio y éste tiene suficientes recursos para reconstruirla, entonces hay que
obligarle a hacerlo para no causar dafio a su vecino; incluso si la pared cayese por si misma.
Pero si el duefio es pobre y no tiene recursos suficientes, entonces le dispensaria de reconstruirla
y el vecino tendria, para protegerse, que reconstruir una pared en su propiedad, delante de la
pared demolida". Para Sahnun y Ibn al-Majishun (24) el duefio debe estar obligado a reconstruir
su muro en ambos casos porque para ellos, la proteccion "...es un derecho que le tiene el vecino
al otro vecino cuando construy6 su casa" (82).

Respecto al asunto de edificios en decadencia en los que su demolicion resultara ser
perjudicial para la comunidad. Los juristas obligaron a los duefios a reconstruirlos. Dos casos
de la Medina ilustran esto. Uno en el afio 1826 y el otro en el afio 1829. Ambos casos se referian
a las casas en ruina que estaban poseidas por mas de un individuo. Los duefios fueron
demandados por los vecinos o por los usuarios de la propiedad circundante. En ambos casos la
ausencia de uno de los duenos parece haber sido como una excusa para impedir el compromiso
en la restauracion de la casa. Sin embargo, el juez, después de asegurarse del dafio y perjuicio
que puede causar la demolicion de este edificio, ordenaba en ambos casos que el duefio presente,
tuviera la responsabilidad de reconstruirlo y cargar a su socio con el coste de su parte (48).

La ley de la herencia

En el Islam, el propietario puede, si lo desea, ejercer su derecho de sucesion en un tercio de su
propiedad a alguna persona después de su muerte. Aunque con lo restante tiene que aceptar las
estrictas regulaciones legales para su distribucion. El curso de la propiedad no es lineal, sino mas
bien difuso o extensivo. A este respecto, en el caso del mundo isldémico, la propiedad no se
hereda de uno a otro por si misma. sino, como el vaso sanguineo que se divide en cantidad de
tubos capilares de formas irregulares que suministran nutrientes a todas las células, la propiedad
se divide para todos los sucesores, exactamente de acuerdo con su posicion parentesca en el
arbol familiar.

Asi la ley hereditaria islamica fue una de las causas de la aparicion de las calles
tortuosas y callejones sin salida, subproductos del reparto de la propiedad individual, que
desarrollaron de una manera desordenada, rechazando cualquier tipo de estandarizacion, que nos
dan una impresion de minusculos hilos de tubos capilares, enviando alimento a cada célula (30).

Por fin podemos decir que la ley islamica constituyd una base comun que regulaba el
entorno fisico y la organizacion espacial en todas las ciudades islamicas de diferentes partes, y
fue el factor principal en la aparicion de estas similitudes impresionantes, a pesar de las
diferencias climaticas y geograficas. Juzgando por el entorno tradicional existente, la aplicacion
de estas reglas no parece haber sido igual respecto al interés privado y publico. En los casos en
que estaba implicado el interés de los individuos, como la intrusion en la intimidad del hogar,
bien desde un edificio alto, o a través de una apertura o una puerta, las reglas se cumplian
siempre. Mientras que en otros casos, relacionados con el interés publico, la ley parece haber
sido muy flexible. Esto causaba un gran efecto en la forma de las calles donde la invasion y la
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apropiacion de algunas partes de ellas, igual que el cierre completo de callejones se practicaron
regularmente en las ciudades islamicas.

Las razones de tal practica pueden verse en el concepto de la ley misma y en su
ejecucion. Respecto a su concepto, la ley islamica contempla la parte de la calle o callejon de
delante de la casa como el fina' de esta casa; la ley era bastante flexible en el uso del fina', y
habia diferencia de opiniones respecto a la invasion de espacios publicos, especialmente, cuando
no habia dafio o perjuicio implicados. Respecto a la ejecucion de la ley pueden diferenciarse dos
niveles: Por una parte las calles y espacios publicos, y por otra parte, callejones y espacios semi
privados. Respecto a las calles habia ausencia ocasional de un ejecutor publico (el muhtasib) o
una falta, por su parte, de suficiente poder. Respecto a los callejones, los jueces y muhtasibs
nunca intervinieron sin una queja previa (50).

6 EL ESPACIO URBANO

Hemos visto antes como las reglas o las normas que conforman la organizacion del espacio en
la ciudad islamica estaban relacionadas sistematicamente con la cultura, el conjunto de valores
y leyes, creencias y puntos de vista sobre el mundo en general, y el estilo de vida que comparten
los musulmanes, habitantes de estas ciudades. Basandose en esto, analizaremos el espacio
urbano, su organizacion, su concepto, sus caracteristicas y sus funciones simbolicas.

Organizacion del espacio urbano

Una de las caracteristicas mas llamativas de la ciudad islamica es la fuerte diferenciacion y
separacion entre los dos dominios: el privado y el publico. El centro de actividades y la vida
familiar estan claramente diferenciados en términos espaciales. El primero es la esfera del
hombre y el segundo es la de la mujer (28). Esta concepcion de un espacio claramente dividido,
ciudad publica en oposicion a una ciudad privada, puede reflejarse facilmente en los planos de
la ciudad a través del tipo de trazado de calles que existe en el nucleo de la ciudad -al-madina-
y en los barrios residenciales.

Otra caracteristica importante en la organizacion de la ciudad islamica es su
organizacion de dentro afuera (desde la casa hacia la calle, por asi decirlo), cuando en la ciudad
occidental lo corriente ha sido lo contrario: desde la calle, previamente trazada, con plan o sin
¢l, las casas han ido ocupando su sitio y conformandose a su ley distributiva, En la ciudad
musulmana ha sido la casa la que ha prevalecido y la que ha obligado a la calle a encontrar su
acomodo entre los huecos que le dejaban las casas. De aqui que las calles hayan resultado
tortuosas, laberinticas e inverosimiles (9).

Concepto del espacio urbano
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Aunque el estilo puede cambiar de una ciudad a otra, de una época a otra, cada ciudad
musulmana esta compuesta por los mismos tipos de espacios cerrados interiores y espacios
publicos abiertos, que se repiten y que se organizan segin unos principios analogos. A su vez,
la ciudad ella misma forma un espacio cerrado que se reproduce por otros espacios semejantes,
separados los unos de los otros, pero entre ellos se ha establecido todo un sistema de relaciones.

El espacio cerrado. Segiin Ernest Egli (12), los elementos estructurales que componen la ciudad
son la casa, la calle, la plaza, los edificios publicos y los limites que la definen dentro de su
emplazamiento espacial. Es de tal suerte una ciudad, que todos estos elementos obedecen a
necesidades profundas de la comunidad, a circunstancias nacidas del entorno fisico, clima y
paisaje. Todos estos elementos (casa, calle, plaza, monumentos, limites) obedecen a una
concepcion unitaria, y asi, no puede darse una calle musulmana con casas géticas, ni una
catedral junto a un agora clasica o cualquier otra combinacion de elementos heterogéneos. Cada
estructura urbana es esencialmente unitaria.

Dice Emest Egli que la idea fundamental de una ciudad esta implicada en la idea de la
casa individual de esta ciudad. Observacion bastante aguda, que, desde luego, se manifiesta
clarividentemente en la ciudad musulmana.

El patio de la casa representa el espacio verdadero y real de la cultura del Islam. Este
espacio que es a la vez, interior, intimo y cerrado a si mismo, pero al mismo tiempo abierto a
lo vertical, al aire libre. Este espacio se repite en los otros edificios, la mezquita, el sug, el
fundugq, etc. El patio no fue idea original de los arabes, sino que fue recogido del mundo
helenistico, transformandolo después y adaptandolo a sus exigencias vitales. Muchos factores
contribuyeron a su adopcion por los musulmanes como elemento de organizacion de todos los
espacios cerrados.

Factores socio-religiosos.

La intimidad. El estilo de la casa con patio corresponde al deseo tradicional del
musulman de proteger la intimidad y la privacidad de su vida familiar. El patio es el
unico espacio abierto donde la mujer puede moverse libremente sin ser vista; y el ser
musulman puede decorar o exhibir su fortuna a través las bellas fachadas de la casa que
dan al patio.

Tranquilidad e independencia. Como sabemos las ciudades islamicas se
caracterizaron por la gran densidad de alojamientos y poblacion que fueron
consecuencia directa de las necesidades defensivas y condiciones climatologicas: la
circunferencia de la ciudad tenia que ser lo mas posible pequefia para mejorar las
capacidades de defensa (28); y los edificios estaban unidas por las mismas paredes
para protegerse de los rayos del sol. Asi la adopcion del estilo del patio resultaba muy
efectivo y permitié al musulman huir del ruido y disfrutar de la tranquilidad.

Factor espiritual. Otra explicacion mas profunda es que el espacio cerrado a si mismo
y abierto al cielo, responde en sus articulaciones a los simbolos unificadores del Islam.
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Dominada por los alminares que remiten en eco la invocacion a un sélo Dios, la casa
cerrada en si misma constituye una unidad que no cesa de reproducirse en cada casa
yuxtapuesta una a otra (8).

Factores climatologicos. Ademas del efecto espiritual, el factor climatolégico
contribuyd a la aparicion del patio, de una forma decisiva, hasta en los espacios
publicos de la ciudad. Casi todos los paises arabes estan en un area que se extiende
desde el Golfo pérsico hasta el océano Atlantico, y que es en su mayoria desértica y de
clima seco y caliente. El gran calor del desierto, los rayos del sol y las tormentas de
arena influyeron en que la vivienda del musulman no se abra al exterior al mismo nivel
de la tierra sino al cielo, el unico factor natural del desierto que promete clemencia y
reposo. Asi la vivienda se abre hacia €l por medio de un patio interno que actuara como
un termo-regulador: el aire frio que circula por la noche se introduce a través del patio
interno a las habitaciones, climatizando el aire y el ambiente hasta avanzado el dia (14).

Espacios publicos abiertos: las calles. En la ciudad islamica el trazado de las calles traducia
el concepto que tenian sus habitantes de la vida urbana, y que es totalmente distinto al de los
occidentales. En la ciudad islamica la calle correspondia a dos tipos fundamentales relacionados
con la funcién que cumplian y con la zona concreta del nicleo urbano en que se asientan: la
medina, o los barrios residenciales. La primera, constituida por la gran mezquita, situada en el
centro de la ciudad -aunque no siempre en el centro geografico-, el mercado que se desarrolla
alrededor de la mezquita, y los otros edificios publicos como el jan. La calle se concibe y se
dispone ahi como un espacio para la comunicacion ajetreado, bullicioso, polifacético; accion y
devocién tenian que combinarse convenientemente. Asimismo las calles son relativamente
regulares, anchas, abiertas extendiéndose sin infringir los limites de la ciudad. En la segunda,
constituida por los barrios residenciales, las calles estaban concebidas estrictamente para la
circulacion y no para la detencion ; constituian espacios de morada y no de demora (47) por eso
la red de calles se cambia y se convierte en una compleja estructura laberintica irregular y
tortuosa cuyo proposito es dar a los extrafios una sensacion de que no pueden pasar libremente
a través de ellas (2).

Concepto de calle. La ciudad islamica se caracteriza por la enorme cantidad de
callejones sin salida -adarves- que existen en ella. Aunque todas la ciudades de otras
civilizaciones tuvieron este tipo de calles, su porcentaje respecto a las otras calles era
muy pequefio en comparacion con la ciudad isldmica, lo que hizo de este tipo de calles
(cul-de sacs) una caracteristica distintiva de la ciudad islamica (29).

Los callejones sin salida "adarves", aparecen como la negacion de la calle, de su valor
estructural en la formacion de la ciudad. La calle formativa es la que conduce de un lado
a otro, siendo pieza esencial de ese espacio publico por ella condicionado. El "adarve"
no tiene salida, no tiene continuacion, no sirve a un interés publico general, sino a uno
privado, el del conjunto de casas en cuyo interior penetra para darles entrada. Es, por
tanto, una calle privada que de hecho se cerraba de noche, aislando y protegiendo una
pequeia comunidad de vecinos (10).

Aunque en las ciudades musulmanas también existe la calle de transito, que conduce de
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un lugar a otro, y que es inevitable para el funcionamiento de la ciudad, también estas
calles se condicionan de una manera diferente segun su peculiar manera de entender la
ciudad. Una calle occidental es siempre un algo continuo, cuyo ejemplo mas perfecto
es una alineacion recta. En cambio, en la calle musulmana, aunque se trate de una
arteria de trafico, esta continuidad se rompe siempre con un recodo o con un quiebro
que rompe la perspectiva.

Muchas teorias se han elaborado intentando explicar y comprender los supuestos que
dieron origen a este tipo de ciudad y este tipo de calles. Torres Balbas (54), cuando
habla del concepto islamico de la calle justifica el trazado extrafio y tortuoso en virtud
de razones defensivas, pues aparte de las murallas que encerraban los arrabales y a
veces dividian los barrios para su mayor seguridad, los propios adarves, que se podian
cerrar en caso de revuelta interior, eran otro elemento defensivo. Ademas estas calles
tan estrechas eran hechas para circular y no para charlar o sentarse. Segin Chueca
Goitia (9), el concepto islamico de la calle reside en que ésta no es, como en la ciudad
occidental, el elemento o el principio que preside la constitucion organica de la ciudad.
En el principio fue la calle y antes que la calle el camino y a partir de la calle sale la
ciudad. A lo largo de la calle-camino se van alineando las casas y poco a poco la ciudad
se forma. Por eso, la ciudad musulmana no tiene calles en el sentido occidental de la
palabra, calles como principios directores del trazado urbano. En la ciudad musulmana,
lo que preside es la propiedad privada, la intangible e inviolable propiedad privada.
Viendo el plano de una ciudad musulmana, se percibe inmediatamente que se trata de
un enmarafiado reparto de propiedades individuales, cuyo contorno irregular no puede
preceder sino de unos titulos de propiedad adquiridos sin pensar en ninguna ordenacion
urbana.

Asi la calle no es lo primordial sino lo secundario, el subproducto del reparto de la
propiedad, las limites que separan una propiedad de otra. La existencia de este tipo de calles se
explica por dos otros factores: el factor climatologico y el factor psicolégico. El clima
ambiental influy6 no solamente en la construccion de la vivienda sino también en el disefio de
las calles. Asinaci6 laidea de la calle estrecha y cerrada con la misma funcién termo-reguladora
del patio de la casa. La calle larga y abierta carece de sombra y del fendmeno del
almacenamiento del aire frio de la noche y se calienta de una forma directa y creciente durante
el dia (14). También es importante el factor psicologico. Al musulman le repugna la alineacion
indefinida de una perspectiva continua que destruye toda intimidad. Por tanto, mediante estas
calles quebradas, donde no existe ninguna alineacion recta ni ningin transcurso continuo, logra
el musulman este sentido intimista hasta en el espacio menos privatizado, mas publico (9).
Ademas la calle larga, recta y abierta carece de mojones y de atracciones como los que abundan
en la calle estrecha tortuosa y cerrada, lo que facilita el cansancio y el agotamiento del traseunte,
que se imagina al empezar a caminar que la meta es inalcanzable (14).

7 ESPACIOS URBANOS Y SUS FUNCIONES SIMBOLICAS EN LA
CIUDAD ISLAMICA
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Espacios religiosos y culturales

La mezquita, ya desde los origenes del Islam, ocupa un lugar central en el urbanismo
musulman. Es ella la que ha generado, por especializacion de sus funciones, otros muchos
edificios y lugares religiosos, dentro y fuera de la ciudad. La mezquita mayor era el verdadero
corazon de la ciudad, el elemento basico de la organizacion espacial y su auténtico centro donde
latia verdaderamente el pulso de la ciudad. Nunca sera bastante insistir sobre la importancia que
tiene la mezquita mayor en una ciudad musulmana de alguna extension. No era tan sélo el lugar
de reunion de los fieles para la oracion de viernes, sino el lugar donde gravitaba toda la vida
religiosa, intelectual y hasta politica de la ciudad. Desde luego no es ninguna exageracion
afirmar que la mezquita en la ciudad musulmana representa un papel muy semejante al del 4gora
o el Forum en una ciudad griega o romana (32). Siendo el soberano musulman a la vez el jefe
religioso y politico, la mezquita tenia que llenar esta doble necesidad. En las primeras ciudades
musulmanas, en Medina, en Damasco, en Basora, en Kufa, en Fustat, la mezquita ocupaba un
sitio dominante y central en la ciudad, generalmente cuando el plano de la ciudad lo permitia
en el cruce de dos calles principales (esto fue el caso de Tnez) en tanto que la mansion del
gobernador se encuentra en su proximidad mas inmediata (Cairo, Damasco). Por otra parte, el
soberano idealmente al menos, el director de la plegaria en comun y el predicador de los fieles.
Y es desde el pulpito y desde el minbar, de donde en principio hablaba a sus subditos.

El tipo de la mezquita que comprende un patio, con la fuente para las abluciones, y sala
de naves con columnas y arquerias es el predominante en el mundo islamico, y el que se propaga
especialmente por el norte de Africa y zona del Mediterraneo europeo dominados por el Islam.
Elementos asimismo fundamentales son el alminar desde donde el almuédano convocara a la
oracion, y el muro de la gibla, que sefiala la direccion de la oracion , y en donde se situa el
mihrab, maximo punto simbolico, quiza, en todo el conjunto. La mezquita no tiene ninguna
fachada distinta excepto en la puerta de entrada por eso no puede ser reconocido dentro del
mercado. Los dos signos que le identifican son: el minarete y el domo. El minarete era el
elemento mas alto de ciudad que marca el perfil de la escena urbana de la ciudad islamica
tradicional (26).

Ademas de la mezquita mayor habia otras mezquitas diferentes en su tamafio y en su
localizacion: mezquitas del barrio, de cofradias, de palacios y almunias, de casas particulares
(13). Desde lo alto de esta mezquita no se pronuncia inicamente las oraciones; en ella se leen
las comunicaciones oficiales al pueblo, el resultado de las expediciones militares, las
notificaciones de investidura, avisos concernientes a las cuestiones fiscales, se resuelven litigios
politicos y juridicos, aunque estas funciones juridicas pueden quedar relegadas a otras
dependencias urbanas vecinas (palacio real, casa del juez, etc.) (31). También en la mezquita se
da la ensefanza, sea en la misma sala acolumnada de la oracion, sea en los soportales del patio
adjunto. Pero esta ensefianza de la mezquita se da también al lado de ella en edificios especiales
para la ensefianza primaria de los nifios, también en sus propios barrios, aunque generalmente
siempre al lado de

una mezquita. En el bajo Medievo, se crearon centros de ensefianza especiales, con residencia
de estudiantes (las madaris) (13).

Religiosamente relacionado con la mezquita esté el bafio publico (hammam), donde
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se hace la purificacion mayor de ablucion o limpieza de todo el cuerpo. Esta generalmente
desvinculado fisicamente de la mezquita y mas cerca de los barrios residenciales. Ademas de
esto, el hammam fue uno de los edificios sociales importantes en la ciudad. Los contactos
sociales entre los vecinos del barrio se desarrollaban en retorno al hammam. Para los hombres
era el informal sitio para las discusiones del trabajo, y para las mujeres una oportunidad para
charlar y cambiar sus ideas sobre las tareas de la casa (27). Era un lugar para la recreacion y el
descanso.

La Musalla. Desde los primeros tiempos del Islam acostumbrase a destinar un lugar fuera e
inmediato al recinto murado de las ciudades, en sitio llano, libre y despejado, en campo raso,
para oratorio al aire libre (54). En fechas sefialadas, especialmente las dos fiestas canonicas
anuales, se congregaba el pueblo, antes de salir el sol, en ese oratorio, llamado musalla, para
realizar la oracion (sala) en comin. En la mezquita mayor, por amplio que fuese, no cabian
grandes muchedumbres, lo que explica la creacion de la musalla. Tales oraciones al aire libre
exigian tan solo, a mas de las condiciones topograficas y la amplitud referidas, un mihrab o
nicho provisional o permanente, a veces abierto en un muro, que fijase la direccion hacia donde
debian dirigirse las plegarias.

Los cementerios. Lo primero con que el viajero tropezaba al llegar a las inmediaciones de una
agrupacion urbana islamica era con la ciudad de los muertos. En efecto, los cementerios
musulmanes se extendian, fuera de muros, sin vallado alguno, junto a los caminos que
conducian a las puertas principales de la cerca (54). El cementerio es un espacio abierto al mas
alla, donde Las tumbas, al igual que las mezquitas y la musalla, acthian litGrgicamente y
expresan, en términos arquitectonicos, el eje horizontal. Los cuerpos se entierran en postura
yacente, en angulo recto con la gibla, de manera que podrian estar de cara a la Meca si se
pusieran de lado. Asi el creyente disfruta de la misma relacion material con la gibla tanto en vida
como después de la muerte.

El jardin funerario es uno de los simbolos mas profundos y satisfactorios del Islam. En
esencia es el jardin paradisiaco, que a su vez no es otra cosa que el jardin primordial que el
hombre perdi6 por el pecado. Césped, flores y arboles son inseparables del culto musulman a
los muertos (54).

Espacios economicos y comerciales

Cada ciudad islamica tradicional tenia su mercado propio y la ciudad més grande era la que tenia
mercado mas grande. Grandes ciudades como el Cairo, Damasco, Cordoba, Tunez,
proporcionaron provisiones no solamente para sus poblaciones, sino para todo su contorno. Asi,
sus mercados funcionaron como centros comerciales regionales. El desarrollo del comercio
provoco la aparicion en la misma ciudad de otros mercados de diferentes tamafios, y en
diferentes sitios (26).

Desde el punto de vista espacial, hay tres grandes nucleos comerciales en la ciudad: la
zona central, junto a la mezquita y el palacio; la zona de los accesos o puertas de la poblacion;
y la zona de las grandes vias de comunicacion entre el centro y los accesos (13).
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En la zona central encontramos los zocos especializados. Los zocos de productos no
perecederos estan situados en las zonas centrales, especializados segun su produccion. El sug
estaba siempre al lado o muy cerca de la mezquita mayor, y obedece a su ley de organizacion,
primero aparecen las librerias (por la importancia de "la busqueda del conocimiento" en el
Coran), después viene el suq al atarin, el mercado del perfume, (las palabras del profeta sobre
la importancia del perfume), luego el mercado del tejido, de alimentaciones, etc. (3). El mercado
estaba constituido en general por un dédalo de callejuelas que se desarrollan alrededor de la
mezquita mayor y en las que los artesanos o comerciantes se agrupan por oficios.

La unioén de los zocos con la mezquita ejerce una extraordinaria y poderosa atraccion,
de forma que la mayor parte del trafico corre por las calles que desde este nucleo urbano
conducen a las puertas de la ciudad.

En las ciudades de origen pre-islamico, y durante las primeras épocas del Islam, las
actividades comerciales ocupaban los mismos sitios comerciales de la época romana. Pero
gradualmente la gran calle comercial acolumnada se transformo6 espontaneamente en zocos
tortuosos donde las arcadas fueron ocupadas por las tiendas, la calzada fue invadida por los
puestos de comercio (el caso de Damasco) (51).

Con el desarrollo de las ciudades islamicas, nuevos elementos arquitecturales
comerciales aparecieron junto o dentro de los zocos existentes que son las alcaicerias y las
alhéndigas de diversas clases (fundugs, jans y wekalas). Las alcaicerias son los conjuntos
urbanisticos comerciales y artesanales constituidos por el poder politico, forman barrios propios
dentro del barrio comercial, donde hay maxima utilizacion reticular del espacio, en el centro de
la ciudad. Esos monopolios pueden ser de joyas y objetos preciosos, de vestidos de lujo, de seda,
etc. Suelen estar mas cerca del alcazar o centro del poder (13). Las Alhéndigas son edificios
especiales, con una especializacion en un comercio que podriamos calificar de "al por mayor".
Habia dos tipos de estos edificios: unos que sirven como albergues de los viajeros que venian
de lejos, se encontraban cerca de las puertas de la ciudad, estaban frecuentadas por los rurales
y los comerciantes agricolas y se llamaban fundugs. En ellos, los viajeros se alojaban en
compaiiia de sus acémilas, y podian depositar alli mismo sus mercancias. Los otros son los que
existian en la medina ,se llamaban jans o wakala y son mejor cuidados y dedicados a los
comerciantes de productos de alta calidad (perfumaria, tejidos, etc) (27). Los jans de la ciudad
solian quedar agrupados en las inmediaciones del mercado de granos (sug al gamih), que
también recibia su mercancia de regiones mas o menos alejados (32). Morfoldgicamente, suelen
tener un amplio patio central acolumnado, con un piso superior con balaustrada.

En la zona de los accesos o puertas de la ciudad estaban el mercadillo y el mercado de
barrio. El mercadillo (suwaiga) se desarrolla en un espacio abierto (maydan), a la puerta de las
ciudades y puertos, con predominio de intercambio entre el campo y la ciudad. Sus funciones
se reproducen hoy en dia, en muchos pueblos y ciudades, y pueden tener unos dias semanales
fijos o desmontarse y montarse cada dia (13). Esos espacios, que pueden tener también otras
funciones (por ejemplo, ludicas en desfiles, fiestas y diversiones), quedan enteramente vacios
por las noches. También se ha hablado del mercado del barrio, en una esquina de los accesos
a las casas. Si hay confluencia de barrios puede haber varios mercados (13).
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Espacios politico-militares: ciudadela, alcazares, castillos y puertas

La funcion militar o de control politico-fiscal abarca, directa o indirectamente, todos los
espacios, urbanos, periurbanos e interurbanos, pero se concentra particularmente en el control
de los recintos urbanos y sus accesos y en las sedes de principales agentes del poder: las
ciudadelas o fortalezas de los gobernadores provinciales. Los palacios o alcazares de los
soberanos, las murallas y las puertas, las torres o borjes de vigilancia, etc.

La ciudadela, en sus diversas formas, tiene una estructura fuertemente individual, como
organo extrafo injertado en el cuerpo urbano. Tiene recinto propio, con cerco particularmente
reforzado, por su posicion y sus construcciones, con fortificaciones y accesos propios, tanto
frente a la ciudad civil como al contorno. Ese espacio tiene que dar cabida a una guardia militar
mas o menos numerosa. Tiene que tener practicamente todos los servicios de un barrio o
suburbio civil, al menos en las grandes ciudades (mezquita, hornos, bafios, mercados...). Tiene
numerosas estancias adosadas, articuladas con estancias de recepciones y de "trabajo
administrativo" (13).

El alcazar del poder politico puede hallarse ubicado en el centro de la medina civil
(Cairo, Damasco), aunque su recinto amurallado, que le separa de la medina puede reforzar su
valor estratégico, o estar parcialmente rodeado por un rio (Coérdoba). Puede estar en alto,
separado fisicamente de la medina, cuando tiene agua suficiente (Granada), o tener un doblete
politico-militar con residencia del poder politico contigua a la medina y alcazaba militar en alto
(Tanez). También puede darse, un traslado permanente de la sede del poder politico y su
progresivo reforzamiento militar, de los alcazares urbanos a una almunia exterior, transformada
en ciudadela auténoma (13) (el caso de Tunez cuando se trasladé en 1770 la residencia del
gobierno de la gasaba al Bardo, lejos de la Medina).

Las murallas, aparte de su condicion eminentemente defensiva y su papel configurador,
tuvieron importancia en la vida de la ciudad, sobre todo a través de las puertas que cobran una
significacion extraordinaria. La puerta es como un gozne entre el espacio exterior y el interior
de la ciudad (9). El nimero de puertas de la ciudad estaba en relacion con su importancia y con
la estructura de su solar o relieve. Toledo, por ejemplo, a pesar de su importancia, tenia cuatro.
Las pequenas tenian a veces tan so6lo una, disposicion muy favorable para su defensa, por ser
los ingresos lugares débiles de la cerca, sobre los que se solian concentrar los ataques de los
asaltantes. Aumentaba el nimero de las puertas con la importancia de la ciudad (54). En la cerca
de la medina de Cordoba se abrian siete, en la del Cairo fatimi habia ocho.

Las puertas se cerraban de noche y la ciudad quedaba incomunicada con el exterior.
Procurabase, a ser posible, situar las puertas apartadas de los vértices de la cerca, en un angulo
entrante y con torres inmediatas, para facilitar el flanqueo de los asaltantes (54). Ademas de su
caracter de ingreso fortificado, las puertas cumplian una funcidn fiscal, pues en ellas se cobraba
impuesto por casi todas las mercancias que ingresaba en la ciudad y a veces por las que salian
(54). Muchas veces es en la inmediacion de las puertas donde se establecen los zocos y
mercados, constituyendo los mercadillos o suwaigas. En torno a las puertas se constituyen, por
lo tanto, agoras o plazas, generalmente de forma muy irregular, pero que cumplen evidentemente
una funcién ciudadana. Teniendo en cuenta que la estructura de la ciudad musulmana es muy
amorfa, no existen apenas plazas, estos espacios que se organizan en torno a las puertas
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adquieren una importante significacion. Todavia podemos ver hoy este fendémeno en la Bab-
Segma de Fez, en cuyo patio se apifia la multitud para contemplar a los encantadores de
serpientes, para oir a los recitadores de cuentos ¢ historias, a los musicos y cantantes (9).

Espacios residenciales

Los barrios. La mayor parte de la poblacion residia fuera del centro, en otros barrios (harat ,en
singular hara) de muy desigual extension, cada uno de los cuales era una masa de callejuelas
y callejones sin salida, entorno a la calle principal. En determinadas épocas, los barrios tenian
puertas que se cerraban, y se vigilaban durante la noche. Cada barrio albergaba unos pocos
cientos o miles de habitantes (54); tenia su mezquita, su mercado filial que abastecia las
necesidades locales y tal vez sus bafios publicos (hammams) (ver fig.14). La estructura de los
barrios residenciales obedece, como hemos dicho antes, a la tendencia a mantener el secreto de
la vida familiar y a respetar el concepto del hijab de las mujeres.
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protegida por los hombres jovenes, a veces organizados en grupos permanente, que poseian
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cierto ideal moral (42). Los habitantes de un barrio solian vincularse por un origen comun,
religioso, étnico o regional, o por afinidad o matrimonio. Estos lazos creaban una solidaridad
muy fuerte. Los judios y cristianos solian vivir en unos barrios determinados y no con otros, por
razones de afinidad u origen, porque deseaban estar cerca de sus lugares de culto o bien porque
sus costumbres diferentes hacia dificil la convivencia con las familias musulmanas (26).

Mas lejos del centro, junto a los muros o mas alla de estos, estaban los barrios mas
pobres donde vivian los inmigrantes rurales. También se hallaban aqui los talleres donde se
desarrollaban las tareas ruidosas o malolientes, como las tenerias o carnicerias.

La casa. La palabra casa en la lengua arabe es maskan y deriva de la raiz sakina que significa
paz y tranquilidad. El interior de la casa esta abierto al cielo, a la serenidad. Es el tinico lugar
donde la familia musulmana puede encontrar su serenidad y la mujer puede moverse sin poner
el hijab y sin ser expuesta a las miradas de extrafios. La casa musulmana esta organizada
alrededor de un patio interior, presenta al mundo exterior altos muros que carecen de ventanas,
interrumpidos so6lo por una unica puerta de poca altura y algunas veces por unos ajimeces
(ventanas o balcones volados, de madera, cerrados por espesas celosias, en los que las mujeres
podian estar al aire libre en una agradable penumbra y, contemplar la calle sin ser vistas).

La puerta exterior daba paso a un zaguan, mas o menos grande segun la importancia de
la vivienda, desde el que por otra puerta, descentrada respecto de la primera, se penetraba en el
patio, directamente o a través de un paso acodado. Asi se evitaba el que, al estar la puerta de la
calle abierta, cualquiera que por ella pasase, pudiese ver el patio (54). La estricta vida privada
e intima de la familia islamica y el respeto al deber religioso del hiyab de las mujeres
fomentaron el desarrollo de un sistema de "doble circulacion” o de la division de la casa en dos
zonas: una reservada a la recepcion de los invitados hombres (selamlik) y otra reservada a las
mujeres y miembros de la familia (haremlik) (28). Esta division estaba claramente definida en
las grandes casas donde se encuentran dos patios, uno para el haremlik y otro para el selamlik.
Sin embargo, la mayoria de las casas tenian un solo patio. Asi el espacio estaba organizado
verticalmente por lo que el primer piso era para los hombres y el segundo para la mujer y la
familia. En otros casos, las habitaciones cercanas a la entrada eran destinadas a recibir los
invitados varones, y las habitaciones internas a las mujeres y los miembros de la familia (ver
fig.15).

Aunque el patio central estad cerrado en sus inmediaciones, esta abierto al cielo
proporcionando a sus habitantes una vision clara del infinito. El patio, en este caso, actia como
una conexion simbolica entre el microcosmos de la familia y el microcosmos del exterior. El uso
activo del tejado protegido con una pared contribuye también al incremento de la sensacion de
vitalidad en el interior y proporciona especialmente a las mujeres un espacio abierto en el que
se sienten libres de moverse. Con el calor y la cruel sequedad se ha necesitado un enorme
esfuerzo humano para dar un soplo de vida a las casas de las ciudades islamicas. Asi en los
centros de los patios, bellamente cubiertos de marmol se colocan fuentes con agua fluyendo, que
no solo crean una sensacion de tranquilidad sino funcionan también para refrescar el aire.
Arboles de citricos y jazmines son las plantas tipicas en el patio por sus bellas flores y sus
agradables fragancias. La presencia del agua y arboles da un significado simbdlico. creando
una sensacion de paraiso en la tierra.
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en la Medina de Tunez (clasificadas por Revault).

Otras caracteristicas de la casa islamica especialmente en el Oriente Medio y Norte de Africa
son : primero la forma en que los miembros de la familia se mueven por la casa hacia zonas mas
confortables seglin la estacion del afio y el momento del dia. Esta sabiduria tradicional es
particularmente til con el intenso calor del verano. Segundo el uso inteligente de rejas, biombos
y toldos para ayudar en el control ambiental. El placer de la vida al aire libre es una vieja
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costumbre, y uno, a menudo encuentra una enorme habitacion exterior de la casa llamada "iwan"
que da al patio (28).

La altura de las fachadas variaba de unas a otras ciudades. Acostumbran tener dos
plantas, la baja y otra sobre ella. La "desnudez" de los fachadas exteriores de las casas no
permitia revelar la posicion social y econdmica de los que tras ellos habitaban (54).

Espacios publicos abiertos: las plazas

Debe observarse que una ciudad musulmana de la Edad Media, por regla general, no dispone
de un lugar para las reuniones publicas comparable a la plaza de la iglesia o al espacio situado
frente al ayuntamiento en las ciudades europeas de este mismo periodo. El ambito de las
concentraciones religiosas era la mezquita ,que siempre tenia un amplio patio limitado por un
portico. Las reuniones también podian tener lugar fuera de la ciudad, en areas despejadas como
el maydan, hipo6dromo o campo para las practicas de equitacion que existia en cada ciudad, o
en la musalla (oratorio al aire libre) (54). En la ciudad musulmana habia varias plazuelas
(rahbas o bat'ha) rodeadas de casas y, sobre todo, plazas abiertas en las encrucijadas.

Imagen global de la ciudad islamica tradicional

La ciudad islamica tradicional aparece como una entidad urbana unitaria, coherente, completa,
bien delimitada y protegida.

Analizando los principales elementos que la constituyen podemos notar una centralidad
y una convergencia hacia un elemento principal que es la mezquita grande, el sitio privilegiado
de encuentros, de practicas religiosas comunes. A partir de este elemento se organiza un
esqueleto urbano multifuncional constituido por vias peatonales principales donde se enganchan
diferentes actividades: zocos, fundugs, escuelas, bafios, etc., llegandose hasta las puertas de la
ciudad donde se encuentran las areas de produccion.

Se trata, entonces, de una organizacion que tiende a ir del ambito espiritual y de sus
actividades colectivas en el centro, hacia los sectores periféricos dedicados al abastecimiento y
a las industrias ruidosas. Por ambas partes de este esqueleto urbano de la ciudad islamica, se
extiende un tejido constante de habitat alveolar y denso, irrigado por una red viaria ramificada
mas o menos irregular y de callejuelas cada vez mas estrechos (41) (ver fig.16).

8 CONCLUSIONES
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El estudio ha reflejado que la ley islamica, a través de sus reglas (al fikh) constituye la base
comun que regulaba el entorno fisico y la organizacion espacial en todas las ciudades islamicas,
fue el factor principal en la aparicion de estas similitudes impresionantes, a pesar de las
diferencias climaticas y geograficas.
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Se ha demostrado que las reglamentaciones urbanas islamicas relacionadas con: el
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principio de la intimidad, la ley hereditaria islamica, el uso del fina' constituyen los verdaderos
elementos organizadores del espacio urbano en la ciudad islamica.El principio de la intimidad
es un elemento importante en la organizacion del espacio urbano de la ciudad islamica
tradicional: condiciona la organizacion espacial de la casa, y afecta sustancialmente la variedad
de la forma urbana por todas partes de la ciudad.

La ley hereditaria islamica es una de las causas de la aparicion de las calles tortuosas
y laberinticas de la ciudad islamica tradicional. El concepto del fina' que considera el espacio
exterior abierto situado alrededor o a lo largo de un edificio como un espacio semi-privado,
colectivamente propio, proporciona una importante razon por el desarrollo de un gran nimero
de puertas dentro de todas los barrios de las ciudades islamicas tradicionales.

Por otra parte la flexibilidad en la aplicacion de las reglas islamicas en el entorno urbano
respecto al interés publico causé un gran efecto en la forma de las calles donde la apropiacion
de algunas partes de ellas y el cierre completo de los callejones se llevaron a cabo en casi todas
las ciudades islamicas.

Respecto al tema de la organizacion urbana se ha notado la existencia de tres
caracteristicas determinantes que son: La fuerte diferenciacion y separacion entre los dos
dominios: el privado y el publico. La organizacion del espacio de dentro afuera (desde la casa
hacia la calle) son caracteristicas determinantes en la organizacion del espacio urbano de la
ciudad islamica. La centralidad y la convergencia hacia un elemento principal que es la mezquita
grande. A partir de este elemento se organiza un esqueleto urbano multifuncional constituido
por vias peatonales principales donde se enganchan diferentes actividades: zocos, fundugs,
escuelas, bafios, etc., llegandose hasta las puertas de la ciudad donde se encuentran las areas de
produccion. Por ambas partes de este esqueleto urbano se extiende un tejido constante de habitat
denso e irrigado por una red viaria tortuosa e irregular.

En el estudio del espacio urbano, sus elementos y sus funciones simbdlicas se ha visto
que aunque el estilo puede cambiar de una ciudad a otra, de una época a otra, cada ciudad
musulmana estad compuesta por los mismos tipos de espacios cerrados interiores y espacios
publicos abiertos, que se repiten en ella y que se organizan seglin unos principios analogos.

El patio de la casa representa el espacio verdadero y real de la cultura del Islam. Su
adopcion por los musulmanes como elemento de organizacion de todos los espacios cerrados
fue consecuencia de muchos factores, especialmente los climatoldgicos y socio-culturales.
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